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  :المستخمص
تحكـ حركة التاريخ في معرفة القوانيف أو السنف التي  إلى الإنساف حاجة البحث ىذا يدرس       

صيرورتو وسيرورتو وتتبع تمؾ السنف في المحتوى القرآني وكشؼ أَساليبيا وخصائصيا وأَشكاليا والتفريؽ 
بيف ميداف السنف عمى الساحة التاريخية واستيعابيا لتكوف حاضرة، والاستفادة منيا في المستقبؿ وقد 

ات محتوى تأصيمي مقابؿ لمفكر الغربي بكؿ كشؼ لنا السيد محمد باقر الصدر تمؾ السنف لتكوف ذ
مدارسو الفمسفية لمتاريخ والطروحات الانسانية الوضعية والكنيسية والمثالية والواقعية ذات العنصر الواحد 
والمتمحور حوؿ مركزية العقؿ أو مصدر السماء وارتباطو المباشر التي كانت بنظر الصدر طروحات 

ريخ وفمسفتو واستشراؼ المستقبؿ؛ لذلؾ طرح الصدر منيجو الذي اعتمد محدودة الُافؽ في التقنييف لمتا
فيو عمى عنصريف إليي وانساني تحت اسـ )منطقة الفراغ( وىو الاطار العاـ لنظرية الصدر المتكاممة 
في السنف الكونية ذات المضموف الاجتماعي والاقتصادي والفقيي والتاريخي وبيذا فتح لنا الصدر بحثاً 

 عرفياً جديداً ومدرسة متكاممة  في مجاؿ فمسفة التاريخ.عمميا وم
Abstract:                                                                                              

This paper studies the human need to know the rules  that govern the movement 

of history in its formation and  orientation,and  follow those rules in the 

Qur’anic content, and reveal their methods, characteristics, forms and 

differentiate between the field of rules in the historical  context, and assimilate 

them to be present and make use of   them in the future                                                                                                     

Muhammad Baqir Al-Sadr reveals those rules to have an original content 

corresponding to Western thought in all its philosophical schools of history and 

rooting rules history and  Positive, humanitarian , idealistic realistic proposals 

which have one-element  centered around the centrality of the mind or the 

source of the sky and its direct connection, which in Al-Sadr’s view were 

limited proposals in the rationing of history and, its philosophy and Forecasting 

the future Therefore, al-Sadr presented his approach, in which he relied on two 

elements: divine and human under the name (Mintaqat al-faragh which is the 

general integrated framework for al-Sadr’s  theory in the cosmic rules with 

social, economic, jurisprudential and historical conten .Thus, Al-Sadar open a 
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new, cognitive, academic, research and an integrated school in the field of 

Philosophy of history.                                                                          

 المقدمة
إفَّ اشكالية تحديد المصطمح والمضموف في ميداف فمسفة التأريخ أو سنف التاريخ كانت مدار البحث       

حة الاسلامية المعاصرة، وآراء مختمفة لدى الباحثيف وآرائيـ المختمفة. في الفمسفات الغربية الحديثة والسا
وجؿ غايتنا ىو تسميط الضوء عمى الفمسفات الاسلامية في ىذا المجاؿ والبحث عف تأصيؿ لمتاريخ 
وسننو في المدرسة الاسلامية ونجد أفَّ السيد محمد باقر الصدر قَدـ لنا أنموذجاً يمثؿ الفكر الاسلامي 

خ وسننو وىذا ما وجدناه متناثر في مؤلفاتو يُعد المعاصر في العديد مف المجالات لاسيما فمسفة التاري
منيا اتجاىاً متكاملًا مف جية تأصيمية ثابتة تتعامؿ مع معطيات الواقع المتغير ومف جية اخرى تُعد 
مدرسة تقابؿ الآراء والمدارس والفمسفات الموجودة في العالـ المحدث بأختلاؼ مناىجيا السماوية 

 والوضعية. 
در في منيجو عنصريف اساسيف ىما آللاىي والبشري وىذا ماميزه عف غيره مف ولـ يغفؿ الص     

المناىج واستحؽ أف يكوف أنموذجاً متكاملًا قابلًا لمبحث والدراسة واستخراج الَأفكار التي سنحاوؿ في ىذا 
البحث تسطيرىا في صفحات عدّة وفؽ منيجية متتبعة لمنص والمضموف والمعنى وبناءً عمى ىذا قسـ 

لبحث عمى ثلاثة مباحث تناوؿ فيو الباحث المبحث الأوؿ تناوؿ فيو الباحث فمسفة التاريخ )المصطمح ا
 والمحتوى( وقسـ عمى مطمبيف الاوؿ: تناولنا فيو فمسفة التاريخ مف حيث المصطمح والمحتوى، والمطمب

قسـ عمى  لمتأريخ السنني التاريخ، اما المبحث الثاني بينا فيو التأصيؿ فمسفة بحث في اتجاىاف الثاني:
التأريخية وخصائصيا اما  السنف أَساليب :الثاني التأريخية والمطمب السنف درسنا فكرة: الاوؿ مطالب

المطمب الثالث: تناولنا فيو اشكاؿ سنف التاريخ وظواىرىا، اما المبحث الثالث: وضحنا فيو نقد الطرح 
اء فيو نقد المنيج الكنيسي في العصور الوسطى الغربي وقسـ عمى ثلاثة مطالب إلى مطالب الأوؿ: ج

والمطمب الثاني: جاء فيو نقد المنيج الوضعي في أوربا الحديثة والمطمب الثالث: تناولنا فيو فمسفة 
 الانتظار والنموذج الحضاري الامثؿ. 

 المبحث الأوؿ: فمسفة التاريخ )المصطمح والمحتوى(
 المصطمح.المطمب الأوؿ: فمسفة التاريخ مف حيث 

يرى فريؽ مف الباحثيف أفّ فمسفة التاريخ كمصطمح وجدت مع )فولتير(. وكاف ليذا المصطمح      
تعريفات عَدّة فوجدنا تعريفاً ليا يقوؿ بأنّيا: )البحث في اساس الحياة الاجتماعية وأسباب تغيرىا وتطوير 

رفة القوانيف التي تحكـ ىذا المجتمع الانساني ودراسة المجتمعات المعاصرة بأفؽ مستقبمية ومع
. وىؿ ىذه القوانيف موضوعية أو ذاتية ونعتقد أف فمسفة التاريخ ىي النظر العقمي في مصادر (ٔ)التطور(

 التأريخ سواء كانت دينية أـ وضعية؛ مف أجؿ أستخلاص القوانيف التي تتحكـ في سير حركة التأريخ.
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نقطة البداية لفمسفة التاريخ مف حيث المحتوى فاختمفوا  لـ يتفؽ فريؽ مف المفكريف والباحثيف حوؿ تحديد
 في ذلؾ إلى فرؽ: 

الفريؽ الأوؿ: يرى أفَّ بف خمدوف لـ يؤدي دوراً بارزاً ومؤثراً في ممارسة الوعي التاريخي فحسب بؿ يعتقد 
 (ٕ)أنّو حمؿ شرؼ تأسيس فمسفة التاريخ

 طوري لـ تكف اراؤه في المقدمةالفريؽ الثاني: يعتقد أفّ أبف خمدوف ىذا المفكر الاس
إلا بعد الاطلاع عمى رسائؿ اخواف الصفا ولاسيما ما يخص فمسفة التاريخ الَأمر الذي جعمو أف أولوية 

 (ٖ) تأسيس فمسفة التأريخ تعود لاخواف الصفا دوف غيرىـ(
           ونرى العكس مف ذلؾ ليس بف خمدوف أوؿ مف اكتشؼ التفسير الاسلامي لمتاريخ            

ولا اخواف الصفا دوف غيرىـ. بؿ أف القرآف الكريـ قد استوعب ىذا المنيج                               
وأف الرسوؿ الكريـ محمد )ص( طبؽ ىذا المنيج وأف الاماـ عمي )ع( كشؼ عنو في خطب نيج البلاغة 

الاماـ الحسف )ع( عمى الرغـ مف  لاسيما رسالة الاماـ عمي )ع( إلى مالؾ الاشتر ووصيتو إلى ولده
وجود بعض المحاولات في الفكر الاسلامي منذ القرف الثالث اليجري لا تعد سوى شذرات في طريؽ 
ممارسة الوعي التاريخي ولا توازف مع جيد ابف خمدوف الذي قاـ بمحاولة دراسة التاريخ وكشؼ سننو 

القرف في الفكر الحديث المعاصرمف تفسير  وقوانينو ثـ توسعت دراسة التاريخ وفمسفتو مع فلاسفة
تشاؤمي، نيقولا ميكافيمي وفردريؾ نيتشو، وىنالؾ تفسيرحيوي يمثمو فيكوف، وتفسير جدلي، يمثموِ ىيجؿ 

 وتفسير انساني يمثمو فوكاياما.

 المطمب الثاني: اتجاىاف في فمسفة التاريخ 
فكروف المسمموف في الفكر المعاصر الحديث إفّ السؤاؿ الميـ لموضوع بحثنا ىو ىؿ أستطاع الم      

تقديـ أتجاه خاص أو نظرية في فمسفة التأريخ أـ أقتصر الأمر عمى مجرد استعارات أصطلاحية؟ لمجواب 
 عمى ذلؾ أقوؿ إفَّ ىنالؾ خطيف أو اتجاىيف في فمسفة التأريخ عند عمماء الاسلاـ المحدثيف وىما:

 خرب في فمسفة التاريتاتجاه مغ أولًا: 
وتنظير  تيافكار الحضارة الغربية وانظمأبالكثير مف  –قؿ بعضيـ لأَ و عمى اأ –سلاـ لإثر عمماء األقد ت

 سلاـ بالغرب في موضوع بحثنالإمفكرييا عمى مختمؼ الصعد وما نريده ىو تبياف تأثر بعض مفكري ا
نرى الكثير مف العمماء المسمميف المعاصريف تأثروا بالكثير مف المفاىيـ الفمسفية في  إذ. (فمسفة التاريخ)

مضمار التاريخ وحركتو وفمسفتو ومف بيف ىذه التأثيرات تقسيميـ لمتاريخ الاسلامي والعربي عمى غرار 
ر الآخ يالى عصور قديمة ووسيطة وحديثة ثـ وصفوا بعض العصور بالظلامية وبعضإتاريخ الغرب 

 .تقسيمات تبقى نسبية هىذ فَّ ألى إبالتنويرية غير ممتفتيف 
نكروا أحسب وسائؿ الانتاج ونراىـ بو أساس طبقي أعمى سيـ الشعوب تبعوا الغربيف في تقايـ نَّ إكما 

التقدـ التكنموجي اليائؿ والحصيمة  لأنيـ عدّواالعامؿ الروحي والاخلاقي في تفسيرىـ لحركة التاريخ 
عمماً انو لدى التحقيؽ تبيف لنا ، (ٗنساف الغربي خير مثاؿ عمى ذلؾ)لإبيا ا حظىمة التي المادية الضخ



 هـ1444-م 2023للعام  أذار( 1)العدد ( 7)الوجلد  (ع)هجلة كلية الإهام الكاظن 

121 

 

العوامؿ المادية والتكنولوجية اسمحة ذات حديف الحد المدمر والحد المعمر ولا يمكف اف نضمف الحد  فّ أ
 الثاني الا بالضمانة الروحية والاخلاقية والدينية.

ية والمذاىب جالتوفيؽ بيف الإسلاـ وتعاليمو الإليية المنيرة مف يف المسمم حاوؿ عدد مف عمماءلقد و 
المادية وفمسفات التاريخ الوضعية الغربية مف جية أخرى مما يعني انيـ يخوضوف مغامرة غير محسوبة 

 لى شاطئو الآمف .إِ الوصوؿ  مف غيررؽ وعرّة ومزالؽ فكرية ىائمة وبحر خضـ لطالنتائج ويتعرضوف 
 اه يعتمد الأصالة وآفاؽ المعاصرة في التاريخ وفمسفتواتج ثانياً: 

رات يف يؤسس لنظأوؿ الذي بيناه خط فكري اسلامي آخر رفيع المستوى حاوؿ لأيوجد في قبالة الخط ا
)الكتاب والسنة( ومف الصافيو فكرة دخيمة عمى الموروث الاسلامي أشائبة  اسلامية اصيمة بعيدة عف كؿّ 

حصر )مالؾ بف نبي ومرتضى ال مثاؿ لاعمى سبيؿ ال –لى تمثيمو إلخط وسعوا جاىديف االذيف مثموا ىذا 
مطيري ومحمد تقي الجعفري، ومحمد تقي مصباح اليزدي وجودت سعد وعماد الديف خميؿ وغيرىـ(. 

ف يتوصموا أَ لـ يستطيعوا  –في ىذا المضمار ةمع التقدير العظيـ لجيودىـ الكبير  – حاؿ يـ عمى كؿّ ولكنَّ 
نظر الفكر مالصدر  باقراتى  فّ ألى إ –ي الاسلامي الصافي أمثؿ الر تلى نظرية تاريخية متكاممة إ

 اعطى صورة متكاممة عف نظرية فمسفة التاريخ مف وجية نظر إسلامية.الذي الإسلامي المعاصر 
ط فكري متيف الصدر في ربط المفاىيـ الاجتماعية والاقتصادية والسياسية الإسلامية برابباقر افمح وقد 

يعتمد الأدلة العقمية والبحث النظري المجرد العميؽ والنص الإسلامي الأصيؿ المتمثؿ بالكتاب 
ف يربط بيف المذاىب الاقتصادية والسياسية والاجتماعية وفمسفة أالصدر باقر حاوؿ ، كما (٘والسنة)
لرصينة التي تسعى ىذه المذاىب حد الارضيات اأحد ركائز النظرية الاسلامية الشاممة و أيا وصفالتاريخ ب

 إذ عَدَ مشروع حضاري  لكؿ يا تمثؿ بعداً اساسياً وصفلى تحقيؽ اىدافيا مف خلاؿ ابعاده ومروراً بو بإ
  .فيو ذا ما نقصت الرؤية والوعي التاريخيإمشروع مف ىذا النوع ناقص  كؿَّ  فَّ أالصدر 

الفكر في  ،التاريخي في موقعو اللائؽضمنو بالصدر ضرورة وضع الفكر الاسلامي باقر درؾ وأَ 
عمى  لاسيما–ولا يمكف اف يتحقؽ ذلؾ  ة الأخرى.بير غالأفكار ال المعاصر ضرورة انعتاقو مف كؿ  

القياـ بثورة وانتفاضة عمى جميع المفاىيـ السائدة ومحاولة تشخيص  بعدلا إ –المستوى التاريخي
عف  اصاب ويصيب الفكر الاسلامي التاريخي المعاصرنواعو الذي أعناصره و  الاضطراب والتشويو  بكؿ  

قع الوادىا عمى اساس النصوص الدينية مف جية و عف تقأَ وتحاوؿ  ووسنن ومواقؼ نقدية تبيف حقائق طريؽ
علاقة الامة بالتاريخ عمى مختمؼ المستويات ومحاولة استخلاص  لتبييفخرى وكذلؾ أَ التاريخي مف جية 
فكار الإسلامية الأصيمة وصير الجيد منيا في بوتقة لألى ميزاف اإاخضاعيا خرى و لأالموروثات الفكرية ا

 .(ٙالفكر الإسلامي العظيـ)
 وىي: عدّة إجراءاتفي ويمكف تمخيص ىذا الموقؼ النقدي الثوري 

 يكوف ونّ لأ ؛نموذج الحضارة الغربية والذي يستنتج عدـ صلاحيتواتحميؿ التكويف النظري الذي انتج 
 كونياً.نموذجاً ا
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 بيف تاريخ الأمة الإسلامية وتاريخ الغرب. موازنةعقد 
د وجود اختلاؼ في مسار حركة تاريخ كؿ شعب مف حيث العوامؿ الاجتماعية والاقتصادية والقيمية يتأك

 والدينية وبيذا تختمؼ حركة كؿ مجتمع عف غيره مف المجتمعات الأخرى.
المعاصرة معاً في النظر لمتاريخ مف خلاؿ الالتحاـ مع تأسيس رؤية جديدة تعتمد مبدأ الاصالة وآفاؽ 

زاء ما يوافؽ المصمحة والاىواء في بناء ايدلوجية تالعقيدة أي )التكامؿ( لا الانفصاؿ عف العقيدة واج
 ذاتية.

محاولة استغلاؿ الفكر والمراجعة المستمرة لمتصورات السائدة عف الحضارة مف خلاؿ )الفكر والاجتياد( 
 الاجراءات. وغيرىا مف

 فيقابمو اىتماـ عممي تطبيقي يدرس القضايا المطروحة في الواقع الاسلامي يىذا الاىتماـ النظري  فَّ إ
تحميؿ شامؿ ورائع لا  بإعطاءليو مف الجوانب النظرية والفمسفية محاولًا الافادة منيا إضوء ما توصؿ 

ضوء فمسفاتيـ  فيفي قضايا العالـ  عند عمماء الغرب عثرةالمب –كما تفعمو التحميلات  –تجزيئي 
 لى معناىا.إالتاريخية كحركة المجتمعات البشرية عبر التاريخ لموصوؿ 

لافكاره  ؛ لأنََّوُ يعد التاريخ العمود الفقريكثير مف نظرياتو الطابع التاريخي الفمسفيالالصدر في  باقر أَبرز
 الغربية منيا. لاسيماريف و والاصالة التي تنبع منيا معاصرة غير بديمة لافكار الآخ

مى الله عميو بر عف حركة الأمة منذ زمف النبي )صعَ الصدر تُ  باقرفمسفة التاريخ الاسلامية عند  فَّ إ 
ىذه الرؤية الاسلامية وىذه الحركة تعتمد عمى  فَّ ، وا  ماـ الحجة )عج(لإلى الظيور المقدس لا  ( و وسمـ

مة وعلاقتيا المقدسة بالرسالة لأف يتجاوزىا مثؿ اإ – مسمماً  وصفوب –اسس منيجية لا يمكف لاي مسمـ 
 .عمى الباطؿ ووعد الله المؤمنيف انتصار الحؽ  

 المبحث الثاني: التأصيؿ السنني لمتأريخ 
 المطمب الأوؿ: فكرة السنف التأريخية

تألفو أذىاف لـ يأت الشييد الصدر لفمسفة التأريخ مف زاوية تقميدية كما أتخذىا غيره وانما جاء بشيء لـ 
الذيف مارسوا العمؿ التأريخي، وىذا الشيء ىو محاولة الدمج والأخذ بنظر الاعتبار كؿ العوامؿ المؤثرة 
ذا تجاوز الاشكالات  نساف واعطائيا حصة في البحث والتقويـ وا  في فمسفة التأريخ مف مجتمع مطبعية وا 

تفكير اللاىوائي. وذلؾ بطرحوُ فكرة )سنف الله المعرفية في الفكر الغربي مف الفصؿ بيف التفكير العممي وال
في الكوف( التي تتحكـ بالكوف وحركة التأريخ، ولكنَّو أَوضح أف ىذه السنف التي وضعيا الله لتسيير الكوف 

 لا تجعؿ مف الانساف اسيراً ليا وبعبارة اخرى.
ست علاقة جبرية )استلابية( يمكننا القوؿ إفَّ علاقة الانساف بالسنف وواضع السنف )الله جؿ وعلا( لي 

قائمة عمى مبدأ صدور المعموؿ مف العمة بنحو طبيعي اضطراري مف غير تدخؿ أو إِرادة منو بؿ إنَّيا 
علاقة قائمة عمى وجود فسحة مف الحرية لارادة الانساف في فيـ سنف التأريخ أو سنف الله في الكوف 
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التي استمميا الصدر ليا أصؿ قرآني أصيؿ فالقرآف الكريـ  والأفادة منيا وفكرة السنف التأريخية أو سنف الله
 يعد فاتحاً في ىذا المجاؿ إذ أَشار بصراحة إلى وجود قوانيف وسنف تحكـ سير التأريخ . 

قائلًا في ىذا الصدد: )لقد سجؿ القرآف الكريـ فتحاً كبيراً في تناوؿ مفيوـ السنف عمى الساحة التأريخية؛ 
عممنا ىو أوؿ كتاب عرفوُ الانساف كشؼ عف ىذا المفيوـ وقاوـ النظرة العفوية في لَأف القرآف في حدود 

تفسير حوادث التأريخ وفيـ العقؿ البشري إلا أفّ ىذه الساحة ليا سنف وقوانيف وعميو أف يكتشؼ ىذه 
لا تحكمت فيو(  ، فالسنة ذكرت مرات عديدة في القرآف الكريـ.(ٚ)السنف، لكي يتحكـ فييا وا 

، وقولو تعالى: ))سنة مف (ٛ)عالى: ))سنة الله في الذيف خموا مف قبؿ وَكَافَ أمر الله قدراً مقدوراً((قاؿ ت 
 ( ٜأَرسمنا قبمؾ مف رسمنا ولا تجد لسنتنا تحويلا(()

وىذا الأصطلاح القرآني ىو عينة المدلوؿ المغوي لمفظة )سنة( فيذه السنف التأريخية ىي تطبيؽ      
 في التفسير الترابطي الموضوعي لمحتوى القرآف الكريـ ونصوصو المقدسة . لمنيج باقر الصدر 

نخبة وافراداً عف منيجو الجديد في التفسير الذي أسماه  –وأعمف باقر الصدر بموضوع أماـ الأمة 
)التفسير التوحيدي( أو )الموضوعي( وجعمو بديلًا صالحاً أو مكملًا ناجحاً عف التفسير الذي أعدّه سائداً 
لقروف عدّة وىو )التفسير التجزيئي(؛ ويمكننا أف ننقؿ نصاً لو يبيف فيو ىذه الحقيقة  إذف فأوؿ أوجو 
الأختلاؼ الرئيسي يبيف الاتجاه التجزيئي في التفسير والاتجاه الموضوعي ليس ىذا معناه وليس ىذا 

نما وظيفة )التفسير الموضوعي( دائما وفي كؿّ عصر أَف يحمؿ لكؿّ ت راث البشرية الذي عاشو، كنيو، وا 
أفكار عصره والمقولات التي تعمميا في تجربتو ثـ يضعيا بيف يدي القرآف الكتاب الذي لا يأتيو الباطؿ 
مف بيف يديو ولا مف خمفو ليحكـ عمى ىذه الحصيمة بما يمكف ليذا المفسر أف يفيمو مف خلاؿ مجموعة 

والحياة، لأفَّ التفسير يبدأ مف الواقع وينتيي إلى القرآف؛ لا آياتو الشريفة، أذف فينا يمتحـ القرآف مع الواقع 
انَّو يبدأ مف القرآف وينتيي إلى القرآف فتكوف عممية منعزلة عف الواقع منفصمة عف تراث التجربة البشرية 
بؿ ىذه العممية تبدأ مف الواقع وتنتيي بالقرآف القيـ بوصفو المصدر الذي يجدد عمى ضوئو الاتجاىات 

 (. ٓٔانية بالنسبة إلى ذلؾ الواقع ومف ىنا تبقى لمقرآف قدرتو عمى العطاء بنحو دائـ لأنَّو لا ينفذ )الرب
إلى الَأوساط العممية، لا سيما تلامذتو الذيف استميموىا وحاولوا ىضميا وتطبيقيا في  الفكرة وتسربت ىذه

وـ القرآف( ما نصو: )فالتفسير كتاباتيـ، وىذا ما نراه في كتاب محمد باقر الحكيـ اذ يذكر في )عم
الموضوعي إذف يقوـ عمى أساس دراسة موضوعات معينة تعرض ليا القرآف الكريـ مف مواضيع متعددة 
أو في موضع واحد وذلؾ مف أجؿ تحديد النظرية القرآنية بملامحيا وحدودىا في الموضوع المعيف ومف 

 شرحو نفيـ مصطمح الموضوعية كما أجؿ أف يتضح المراد مف التفسير الموضوعي يحسف بنا أف
 (، أي الصدر. ٔٔاستاذنا()

وىذا الأصطلاح القرآني ىو عينة المدلوؿ المغوي لمفظة )سنة( فيذه السنف التأريخية ىي تطبيؽ لمنيج 
باقر الصدر في التفسير الترابطي الموضوعي لمحتوى القرآف الكريـ ونصوصو المقدسة. فقد أعمف السيد 

نخبة وافراداً عف منيجو الجديد في التفسير الذي سماه التفسير  –بموضوع أماـ الأمة محمد باقر الصدر 
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التوحيدي أو الموضوعي وجعمو بديلا صالحا أو مكملا ناجحا عف التفسير الذي عدّه سائداً لقروف عدّة 
ذف فأوؿ أوجو وىو التفسير التجزيئي ويمكننا أف ننقؿ نصا لو يبيف فيو ىذه الحقيقة بما لا مزيد عميو: أ

الأختلاؼ الرئيسي يبيف الاتجاه المتجزيئي في التفسير والاتجاه الموضوعي ليس ىذا معناه وليس ىذا 
كنيو وأنما وظيفة التفسير الموضوعي دائما وفي كؿّ مرحمة عمراف يحصؿ كؿّ تراث البشرية الذي عاشو، 

عيا بيف يدي القرآف الكتاب الذي لا يحمؿ أفكار عصره ويحمؿ المقولات التي تعمميا في تجربتو ثـ يض
يأتيو الباطؿ مف بيف يديو ولا مف خمفو ليحكـ عمى ىذه الحصيمو بما يمكف ليذا المفسر أف يفيمو اف 
يبينو مف خلاؿ مجموعة آياتو الشريفة أذف يفيمنا يمتحـ القرآف مع الواقع ومع الحياة التفسير يبدأ مف 

دأ مف القراف وينتيي إلى القرآف فتكوف عممية منعزلة عف الواقع منفصمة الواقع ينتيي إلى القرآف؛ لأنَّو يب
عف تراث التجربة البشرية بؿ ىذه العممية تبدأ مف الواقع وتنتيي بالقرآف القيـ بوصفو المصدر الذي يجدد 

سيما  . وىذه الفكره تسربت إلى الَأوساط العممية، لا(ٕٔ)عمى ضوئو الاتجاىات الربانية بالنسبة إلى ذلؾ 
تلامذتو الذيف حاولوا ىضميا وتطبيقيا في كتاباتيـ وىذا ما نراه في كتاب السيد محمد باقر الحكيـ إذ 
يذكر في كتابو )عموـ القرآف( ما نصو: فالتفسير الموضوعي إذف يقوـ عمى اساس ودراسة موضوعات 

أجؿ تحديد النظرية معينة يتعرض ليا القرآف الكريـ مف مواضيع متعددة أو مف موضوع واحد؛ مف 
القرآنية بملامحيا وحدودىا في الموضوع المعيف ومف أجؿ أف يتضح المراد مف التفسير 

 (. ٖٔالموضوعي)
 إلى ىذا يحسف بنا أف نفيـ مصطمح الموضوعية كما شرحو استاذنا الشييد باقر الصدر. 

 المطمب الثاني: اساليب السنف التأريخية وخصائصيا 
ر ىذه السنف التأريخية ذات المحتوى القرآني عبر منيجو الموضوعي وحدد لقد كشؼ باقر الصد   

أساليبيا واشكاليا وفصائحيا وسماتيا وميدانيا عمى الساحة التأريخية وحدد ثلاث مستويات لَأساليب تمؾ 
 وىي:    (ٗٔ)السنف

أجميـ لا يستأخروف  المستوى الكمي وقد بيف ىذه الفكرة في قولو تعالى: ))ولكؿ  أمة أجؿ فأذا جاء  -ٔ
 ( ٘ٔ) ساعة ولا يستقدموف((

مستوى المصاديؽ وبياف ذلؾ في قولو تعالى ))إفَّ الله لا يغير ما بقوـ حتى يغيروا ما  -ٕ
 (ٙٔ)بأنفسيـ((

مستوى الحث عمى التأمؿ في أحداث التأريخ ويتضح في قولو تعالى: ))أَفمـ يسيروا في الارض  -ٖ
(. ولـ يقؼ باقر الصدر عند ىذا ٚٔمف قبميـ دمر الله عمييـ ....(() فينظروا كيؼ كانت عاقبة الذيف

 الحد بؿ إنَّو بيف خصائص تمؾ السنف ومنيا 
)الاطراد والربانية والبشرية( بمعنى أفَّ ىذه السنف تتسـ بالعممية إلاَّ بعض الاستثنائات فيي تخضع لبعد 
الإليي ولكف ليس عمى غرار ما تعتقد بو الكنيسة في العصور الوسطى إذ أنَّيـ ربطوا الأحداث بالسماء 

كؿّ التأريخ لمواقع الانساني بعدّه جيو  مباشرة لا كما تعتقد بو الوضعية  الاوربية المحدثة أذ أنيـ خضعوا
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فوقية حاكمة لمتأريخ فطرح باقر الصدر نظرة جديدة لمتأريخ تعتمد ربط الحوادث مع بعضيا البعض ثـ 
 ربط ىذه الحوادث بالسماء وفؽ عنصريف يفسراف الحدث التأريخي ىما:

 العنصر الإليي -ٔ
 العنصر البشري -ٕ

 ريخ وظواىرىاالمطمب الثالث: أَشكاؿ سنف التا
تناوؿ باقر الصدر أشكاؿ سنف التأريخ فحدد شكميف يعداف قوانيف صارمة حاكمة ىما شكؿ القضية      

الشرطية وشكؿ القضية الفعمية الناجزة غير أفّ الشكؿ الثالث ىو شكؿ القضية الاتجاىية لا يعد قانوناً 
ف التأريخية ظواىراً تشابو الظواىرالعممية صارماً بؿ يمكف التخمي عنو ولو لمدة معينة كا أف ليذه السن

 (ٛٔ)وىي الفاعؿ واليدؼ والموج 
وىذه الأشكاؿ الثلاثة تميز الظاىرة التأريخية عف غيرىا مف الظوىر التي قد تحوي ظيارة الفعؿ أو الفاعؿ 

محوج فقط الذي يعبر عف وجود الفعؿ ولكف الغاية واليدؼ ىي مف سمات الظاىرة التأريخية التي تحتاج ل
وىي الأرضية التي تحقؽ وجوده الفعمي فالموج بنظر باقر الصدر ىو المجتمع الذي ينفصؿ عف الفرد 

(، فالفرد لا يذوب في ٜٔفمكؿّ منيا كتاب وحساب كما أشار القرآف الكريـ بقولو: ))ولكؿّ أمة أجؿ(()
ف الحوادث التأريخية المجتمع كما تصور )ىيجؿ( ويصبح كالعملاؽ، فضلًا عف ذلؾ فرؽ باقر الصدر بي

السردية الحكائية في التأريخ والحوادث التي تخضع لسنف التأريخ عمى الساحة التأريخية فمثلًا مقتؿ 
الخميفة الثالث وانتصار المسمميف في بدر وخسارتيـ في أحد ىذه الحوادث تخضع لسنف التأريخ ومدى 

 وحركتو.استيعاب المسمميف لتمؾ القوانيف وحاكميتيا عمى التأريخ 
إفّ حركة التأريخ حركة غائية مربوطة بيدؼ وليست سببية فقط أي أنَّيا حركة مشدودة إلى المستقبؿ      

فالمستقبؿ ىو المحرؾ لنشاط التأريخ والمستقبؿ معدوـ فعلًا وانّما يتحرؾ مف خلاؿ الوجود الذىني 
الوجود الذىني يمتزج الفكر والارادة  فالوجود الذىني أذا ىو الحافز والمحرؾ والدافع لحركة التأريخ في

 وبامتزاج الفكر والارادة تتحقؽ فاعمية المستقبؿ وتحريكو لمنشاط التأريخي عمى الساحة الاجتماعية.
والبناء القومي والتأريخي لممجتمع ىي علاقة  –الفكرة والارادة–فالعلاقة بيف المحتوى الداخمي للإنساف 

 في بناء القوافي والتأريخي لممجتمع مرتبط بتغيير المحتوى الداخمي . "سببية" أي سبب بمسبب فكؿّ تغير
 المبحث الثالث: نقد الطرح الغربي

و يكشؼ كياناً ومنظومة فكرية خاصة أو يبني بناءً فكرياً منيجياً أساساً أيؤسس   صشخ د لكؿَّ لابَّ       
 نفسو الموضوعبخرى المرتبطة لأفكار الأاف ينفتح عمى أو يضادىا و أراً بما يقابميا بف يحيط خأَ و عامة أ

قدىا نقداً موضوعياً محايداً صادقاً ثـ يبدأ بطروحتو نئيا ويو ويدرسيا جيداً وينقب طويلًا عف حسناتيا ومسا
يف الرئيسيف في تفسير التاريخ ىعممو في ىذا المبحث مف نقد للاتجانما س ظريتو وىذانوراؽ أويكشؼ عف 

وربي الغربي الحديث ثـ نردفيا بالنظرة المقدمة الصحيحة التي طرحيا لأَ لاتجاه اوىما الاتجاه الكنيسي وا
 الصدر. باقر
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 نقد المنيج الكنيسي في العصور الوسطى المطمب الأوؿ:
في العصور ، (ٕٓو ما يسميو السيد الشييد الصدر بػ)المسيحية الرسمية( )أالفكر اللاىوتي الغربي  فَّ أ

لى الحياة والعقؿ إمنظومة فكرية واحدة فسر فييا الكوف والحياة ونظر بوصفو الوسطى طرح نفسو 
منذ  فاعم إذفكار كنيسية أازاء ما كاف يؤمف بو مف بقيمة  أيوالتاريخ نظرة واحدة فمـ يعط العقؿ مثلًا 

مع  و يخالؼأيغير  فَّ أواف ما تقرره الكنيسة ىو الحؽ واليدؼ ولا يمكف  ،(ٕٔمع الكنيسة) بالر  فَّ أالبدء 
فكار الكنيسة ونظراتيا لتفسير الكوف والحياة ىو كتابيـ المقدس الذي يحوي الاعاجيب أَ  مدار فَّ أالعمـ 

يا حيوانات وكلاب اسرائيؿ كمّ  بني عدا – يعد الشعوب مثلا ونَّ أ إذيد عميو ز والخرافات والتفاىات بما لا م
نساف وعدـ احتراميـ ليويتو ولعقمو. ويستغرؽ الكبيرة في نفوس الكنيسيف تجاه الا "العقدة" فـ عيُنوىذا 

برة أس أتقؼ عمى ر  فّ أوجيداً طويلًا مف ىؤلاء في سبيؿ معرفة عدد الملائكة التي يمكف  النقاش وقتاً 
لذلؾ عندما  ؛ف تحؿأَ ب جمف المسائؿ المعقدة والميمة جداً، في الفكر الكنيسي التي ي ةىذه المسال دوتع

 فكار الكنيسية ويقدموالَ ف يخرقوا ىذا الحاجز الحديدي لأَ ؿ النيرة و العق وحاوؿ ثمة مف العمماء وذو 
فكارىـ الموضوعية لممجتمع عاقبتيـ الكنيسة عمى ذلؾ ولقوا مف العذاب والتنكيؿ أَ اختراعاتيـ العممية و 

نا نّ إ فكارىـ ونظراتيـ لمحياة. كماأَ شيء سوى العممية التي تميزت بيا لما لا يوصؼ لا  ؽوالفتؾ والحر 
ر وطالبوا غتفف تألمغريزة التي جعموا التكمـ بيا جريمة لا يمكف  محاربتيـعمى ذلؾ ىو  نرى مثالًا ثانياً 

وا ر عف الحصر. وقد انج ءمضاعفات كثيرة تنبو  اولدو  مامناصرييـ بمحاربتيا وكبتيا والقضاء عمييا. م
يـ نَّ إذ أ ي نظرتيـ لمتاريخ وكيفية تفسيرىـ لو.ابعاد المعرفة ليا ى لى كؿّ إفي انحرافاتيـ الفكرية والنظرية 

 يئةمنذ خط إفَّ الانسافالتي خلاصتيا  "بفكرة الخلاص"منوا كمبدأ اولي وشيء اساسي لتفسير التاريخ آ
 ونوُ ديع إذالمسيحية الديانة لى الخلاص وىذا الخلاص موجود في إ ىو يسعلعالـ كمّ الى المسيحية ا  آدـ و 

طريؽ  –يسعى في ىذا الطريؽ  فَّ أَ كبر للانساف. ولا يمكف للانساف المؤمف بالمسيحية. لأَ المخمص ا
واقع الانساف ما ىو  فَّ أ إذف يتخطى التاريخ ويتعالى عميو ويرفض الواقع. الذي يعيشو أَ الا  – الخلاص

 خرىلأُ الحوادث احادثة تاريخية ترتبط مباشرة بالسماء وليس ليا أي علاقة ب (. فكؿّ ٕٕ)ةلييإ افعاؿ لاّ إ
حادثة مرتبطة بالله مباشرة مما يجعميا تفمت مف سيطرة الانساف  لى جعؿ كؿّ إيسعى الكنيسيوف و (. ٖٕ)

و يجري بعض التغير ىذا ما وجدناه في جعبة أف يؤثر فييا أاماميا فلا يستطيع  يفوتجعمو مكتوؼ اليد
 مماجيداً وعرؼ مواقع الخمؿ فييا  اضميالصدر وى باقريا لفكار وطروحات ولقد تنبو أالكنيسيف مف 

ف تمخص ىذه الردود بالنقاط أجعمو يوجو ليا ضربات قاسية اخمت بكيانيا وىزت كبريائيا. ويمكننا 
 الآتيو:

فكار وآراء غريبة عميو أموه ببك فيـلى العقؿ نظرة قاصرة وظالمة إالصدر نظرة الكنيسيف  باقر عَدّ  -ٔ
فى الاغلاؿ ولـ يتح  ضعما في المسيحية فقد كاف العقؿ يو )أ إذ قاؿ: قاؿبيـ وقساوستيـ تَ اممتيا عمييـ ك

ف يرفضيا. ألا حيف رفض المسيحية وما كاف في مكانتو اف يسترد سمطانو دوف إف يسترد سمطانو ألمعقؿ 
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ومع ذلؾ فقد  عقمو ما يتصؿ بعالـ الالوىية مف الكنيسة الغاز لا يمكف اف يؤمف بيا انساف يحترـ فأف
 (.ٕٗالكنيسة تفرضيا وتفرض الايماف بيا( ) كانت

الاسلاـ ىو الموازف الحقيقي لمرغبات والغريزة في حياة  عدّ ىا قاصرة. و عَدَّ داف نظرتيـ لمغريزة و أَ كما  -ٕ
 الانساف.

و روحياً تؼ بثنائية الانساف الروحية والمادية الذي غيبتو المسيحية الرسمية وجعميعتر سلاـ لإاأفّ  إذ يرى 
ما نّ ا  نسانية موقفاً ايجابياً فمـ يحاربيا و لإسلاـ مف الغرائز الإ)ومف ىنا كاف موقؼ ا :في ذلؾ قاؿفقط. 

 ؿّ ك)يا بني آدـ خذوا زينتكـ عند ) :تعالى ولو قبنساف المسمـ مجاؿ التعبير عنيا. لإاعترؼ بيا. وىيأ ل
لى مادية صماء ولا إذ يعترؼ بالغرائز لا يدعو إسلاـ لإولكف ا، (ٕ٘)(جدٍ. وكموا واشربوا ولا تسرفوا(سم

اع الحسي مف تف يستغرؽ في تمبية مطالب الغرائز بحيث يغدوا حيواناً لا يعني بما وراء المأنساف لإيبيح ل
زف بيف الروحي واي فَّ ألى إاع المادي بقدر. ويدعوا المسمـ تلى المإاىداؼ الانساف العميا.. بؿ يدعو 

 .(ٕٙ)(والمادي في حياتو
حوادث منفصمة وكؿ واحد وصفيا لى الحوادث التاريخية بإ يصحح نظر الكنيس يجانب التاريخإفّ ال -ٖ

الحوادث ترتبط بعضيا مع  فّ أقوـ ىذه النظرة بطرح نظرة مفادىا  اذمنيا عمى انفصاؿ ترتبط بالله سبحانو 
حوادث بعلاقاتيا ترتبط بعض بروابط وعلاقات وشيجة مبنية عمى اسس عممية وطبيعية ومجموع ىذه ال

سباب وخمؽ السنف الكونية ومف بينيا السنف التاريخية التي لأعمى الله سبحانو الذي سبب الأَ بالمبدأ ا
ف الكريـ لا آ)القر  قاؿثو. وضرب لذلؾ مثالًا بالمطر ابواسطتيا تفسر التاريخ وتربط بيف مجريات احد

الحادثة التاريخية مف سياقيا ليربطيا مباشرة بالسماء  علا ينتز يسبغ الطابع الغيبي عمى الحادثة بالذات. 
سباب والمسببات عمى ىذه الساحة لأوجو الارتباط والعلاقات واأَ لا يطرح صمة الحادثة بالسماء كبديؿ عف 

ولًا ويؤمف أوجو العلاقات والارتباطات بالله فيو يقرر أَ التاريخية، بؿ انو يربط السنة التاريخية بالله ويربط 
ىذه الروابط والعلاقات بيف الحوادث التاريخية ىي  فّ إجود روابط وعلاقات بيف الحوادث التاريخية الا بو 

 ،(ٕٚ) (في الحقيقة تعبير عف حكمة الله سبحانو وتعالى وحسف تقديره وبنائو التكويني لمساحة التاريخية
 فَّ أر ظاىرة المطر التي ىي ظاىرة طبيعية فيقوؿ فستي أنساف فيأ)وقد يقائلًا: ثـ يردؼ بمثاؿ المطر 

سباب الطبيعية التي نجـ عنيا لأَ زؿ بارادة مف الله سبحانو وتعالى ويجعؿ ىذه الارادة بديلًا عف انالمطر 
ليا. وانما ىي حادثة مفردة ترتبط مباشرة بالله  سببنزوؿ المطر. فكأف المطر حادثة لا علاقة ليا ولا 

كلاـ يتعارض مع التفسير العممي لظاىرة العزؿ عف تيار الحوادث. ىذا النوع مف سبحانو وتعالى بم
يا مرتبطة بالدورة الطبيعية لمماء نّ ا  وعلاقاتيا و  ياالظاىرة ليا اسباب فّ أالمطر. لكف اذا جاء شخص وقاؿ 

ىذه الظواىر  ىذا التسمسؿ السببي المتقف ىذه العلاقات المتشابكة بيف فَّ إ.. فينزؿ المطر الا .مثالًا 
فمثؿ ىذا الكلاـ لا يتعارض مع الطابع العممي  الطبيعية ىي تعبير عف حكمة الله وتدبيره وحسف رعايتو.

ربطنا ىنا السنة بالله سبحانو وتعالى مع عزليا عف بقية  لأنناوالتفسير الموضوعي لظاىرة المطر. 
ت عسباب ىي التي دلأىذه ا فَّ أالصدر  باقرويرى  .(ٕٛ()الحوادث وقطع ارتباطيا مع مؤشراتيا واسبابيا
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لى غير رجعة في إرفضيا  مف ثـسسيا و أَ لى ثورة عمى الكنيسة ومفاىيميا و إوربي الغربي لأَ الانساف ا
 نياية المطاؼ.

 نقد المنيج الوضعي في أوربا الحديثةالمطمب الثاني: 
و ما يسمى بػ)عصر النيضة لقد حصمت انقلابات فكرية ىائمة في القرف السادس عشر والسابع عشر وى

وربية( والقرف الثامف عشر وىو ما يسمى بػ)عصر التنوير( وكاف سبب ىذا التغير ىو التطورات لأَ ا
العممية والتكنموجية والاجتماعية الكبيرة التي حصمت في مجتمعات أوربا وكاف مف مظاىر ىذا التغير 

 (. ٜٕد اسباب التأخر عند المجتمعات)عومؿ كأحو الجذري ىو رفض الديف في الحياة رفضاً باتاً 
صحاب الديف في العصر الكنيسي مف محاكـ التفتيش أَ ردة فعؿ عنيفة لما قاـ بو  نزلةوكانت ىذه بم
  ىمو.أوالفتؾ بالعمـ و 

انيـ أخذوا عمى عاتقيـ بعد  إذعصر النيضة والتنوير طويؿ، لاصحاب بمشوار  أتىذه خطوة بد ثـ إفّ 
يشيعوىا ويصبغوا فييا عصرىـ ومف ىذه المفاىيـ  فّ أعدّة حاولوا مفاىيـ ف تحرروا مف قبضة الديف أ

سرار الوجود وغياىب أَ لى إنساف العقمية عمى الوصوؿ لإ(. وبقدرة أٖايمانيـ المطمؽ بالعقؿ) ،(ٖٓىو)
ف عمى الإنساف اف ا  ـ و انيـ بفكرة التقدموكذلؾ اي؛ لى نتائجو في بحوثيـ ودراساتيـإالكوف واطمئنانيـ 

 الخ.… يكوف تقدمياً في مياديف الاجتماع والثقافة والاقتصاد
و الرفض وجدوا ىذه الفكرة تجر الحروب والخراب أعمى فكرة التقدـ بعض التغير  ءواف كاف قد طر 

ة رضية لا صمأَ والدمار لمجتمعاتيـ. كذلؾ امنوا بفكرة الفصؿ بيف التاريخ واللاىوت فالتاريخ احداث 
( وىو ما يصطمح ٕٖعميا في احداث التاريخ وملابساتو)و اللمسماء بيا وانما الانساف ىو الذي يكتب قيم

و ثلاث مف أوربي الغربي الذي ساد لقرنيف لأَ عميو بػ)التاريخانية(. ىذه ىي الملامح الاساسية لمتفكير ا
ساس الخطأ ألى إو تنبو نَّ أحتو ت بو قريدالصدر وما جا باقرالزمف نلاحظ مف خلاؿ مطالعتنا لما كتبو 

فمسفات ىيجؿ وماركس والفمسفات  لاسيمافي فمسفة ىذا العصر بوجو عاـ وفمسفتيـ لمتاريخ بوجو خاص و 
 المعاصرة كالوجودية وغيرىا.

تفاصيميا وجزئياتيا. تقطع  بكؿّ  يةرض فيي مادلألى اإىذه الفمسفة بوجو العموـ تتجو  فَّ ألى إشار أَ  إذ
قد انجزت ماديتيا الى التاريخ وكيفية التعامؿ معو ويمكننا مف خلاؿ و ىوت لأَ ا أوكؿ صمة ليا بالسماء 

 لييا.إلصدر باقر اف نبيف اىـ النقود التي وجييا فيمسوفنا أَ ة لآتيالنقاط ا
 عمى )الله(:لأَ ي علاقة التأريخ بالمثؿ افن -ٔ
حداث الاجتماعية والتاريخية لأَ نساف  المحور في الإمادية تجعؿ مف ا اً تاريخانية( افكار الصدر )ال باقر عَدّ 

لى مطمؽ ومف بيف ىذه إلى قمب النسبي وتحويمو إسباب الغيبية وىذا يؤدي بالنتيجة لولا تعطي قيمة ل
العقؿ الكوني ىو الذي  فيعدع في ىذا التعميـ نراه يعمـ مفاىيـ ويتسرَ  اذفكار المادية ىي مثالية ىيجؿ لأَ ا

التاريخ ىو المرجعية  وعَدّ  ،واقعي معقوؿ وكؿ معقوؿ واقعي( يسير العالـ ويطمؽ مقولتو المشيورة )كؿّ 
لى ما لا نياية، إ اً بفتح التأريخ وجعمو مفتوح يتمثؿ وؿلأَ حد خياريف األى اختيار إلنفسو مما حدا بو 
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اختيار الخيار الثاني وىو ختـ التاريخ وعمى يد نابميوف الذي لى إ والثاني اختيار ختـ معيف لو مما حدا بوِ 
ىذه النظرة جعمتو يقدس الحوادث  فَّ إحداث كما لأالروح عمى جواد وىذه نظرة تكذبيا الوقائع وا هُ دّ عَ 

باقر   ما عف المثالية فقد رأىألى التشويش في أي معيارية تاريخية إالتاريخية ويستسمـ ليا وىذا ادى 
الاثناف معاً نبعاً مف نفس النظرة وىي فوقانية  إذ (ٖٖالمثالية مشابية تماماً لممادية التأريخية) فّ ألصدر ا
يتعالى عمى  فَّ أالصدر فكيؼ يمكف  باقرنساف وفعاليتو عمى التاريخ فالانساف ظاىرة تأريخية مف نظر لإا

في آفاقيـ ونظرتيـ المستقبمية لى مستقبؿ ضيؽ محدود ولـ يوسعوا إالتاريخ وىو جزء منو لقد نظر ىؤلاء 
عطى لممادة أَ  إذموازناً موضوعياً  عدالصدر فيباقر سلاـ في نظر لإيـ اتخذوا مثلًا منخفضة، أما انَّ لأ
نساف لإا مـعبحداث التاريخية التي تحصؿ لأَ ا فكؿّ  ،(ٖٗقيا ولمروحانية حقيا في تعاطيو لمتاريخ)ح
ف مف صنع الله ومف كممتو وسعة عدلو وىي بطبيعة الحاؿ ىذه السنو  ،سنفو  ولكف ضمف قوانيف ،رادتووا

نساف داخؿ ضمف معادلة لإف الأَ و التاريخ ألى القوؿ بجبرية السنف إو تجرنا أنساف لإلا تتنافى مع ارادة ا
 ةثلاث عمىعمى لأَ صدر وذلؾ بتقسيـ المثؿ اباقر الو تمؾ. أما عف المثالية فقد نقدىا أتحقيؽ ىذه السنة 

 ىي:
 عمى الواقعيلأَ المثؿ ا -ٔ
 عمى التكراري      لأَ المثؿ ا -ٕ
 المثؿ المنخفضة -ٖ

سباب الله لأَ لى مسبب اإالنظر  مف غيرفي فكر ىؤلاء  لاعمى ىما المذاف حَ لأَ ولاف مف المثؿ الأَ والنوعاف ا
المستقبمية  وتالذي لواحتذاه الانساف لتوسعت نظري  (ٖ٘و المثؿ المطمؽ)نّ بأتعالى الذي ينظر لو الاسلاـ 

الصدر يتفؽ معيـ باليدؼ الذي ىو تحرير الانساف واكتسابو  باقر فَّ أَ وانفتحت امامو آماؿ الحياة ونرى 
(، ٖٙلممثؿ المنخفضة) عماليـمستقبمية باست نظروا نظرة قصور لأنَّيـمعيـ بالآلية  و يختمؼلمحرية ولكنَّ 
لا مف تركو  "،لله"ابادة عنساف في لإحرية ا عَدّ وَ  تعالى"، الله"عمى وىو لأَ ؿ اثَ لصدر المَ باقر ا عمؿبينما است

 (.ٖٚثؿ الكنسية)لمُ 
عثرنا عمى مصادر تخص النموذج  وكتبيـ حث في كممات الفلاسفة الوضعييفالبع و لاطوبعد الا

كثر ماركسياً مف غيره أَ ليس  لماركس مضمونيا أف ماركس مقولة لمسيحي والوضعي. ومف ضمنياا
نفسو ليس ماركسياً  إذ عَدَ و ينظر ولا يطبؽ نَّ أا تدؿ عمى معمى شيء فان تف دلإىي و ، (ٖٛالماركسيف)

مف تطبيقو لما يؤمف بو وكذلؾ رجاؿ الكنيسة في العصور  ؽو غير واثنّ أا يعني ماكثر مف غيره م
ؾ نسانية مطبوعة بطابع ديني وىنالاا يـالوسطى فيـ يعمموف بما لـ تأمرىـ بو السماء مما جعؿ مقررات

و في ليو بعض الباحثيف ولكنّ إنيا انسانية وىذا ما يميؿ لأَ ىذه المقررات ىي مقررات عممية  فَّ إظف 
مدى محاربتيـ لمنظريات العممية  لرأيناتاريخيـ  لو راجعنانا نّ لأالتدقيؽ نراىا عمى العكس مف ذلؾ تماماً 
يا مقررات مصمحية تنتج مف اىواء وافكار اصحابيا )رجاؿ نّ أَ وكيفية محاربتيـ لاصحابيا مما يعني 
نجد الآيات الكثيرة التي تربط  اذا الاسلاـ فيو تنظير وتطبيؽ مّ أالديف( الكنيسي الخاصة والشخصية 
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كبر مقتاً  ا مالاتفعموفيا الذيف آمنوا لا تقولو يّ أَ )يا ) :العمـ بالعمؿ والتنظير بالتطبيؽ، امثاؿ قولو تعالى
)عممو )( و(الذيف امنوا)يات التي تربط بيف )لآ(. وعشرات اٜٖ) (تقولوا ما لا تفعموف( فَّ أَ  عند الله

الصدر ىذه الحقيقة القرآنية وتجاوز مشكمة التنظير والتطبيؽ وسمى ىذا  باقر( ولقد اكتشؼ (الصالحات
الشريعة تمتمؾ تنظيماً فيؽ بيف التنظير والتطبو  ربط بيف الثوابت والمتغيراتإذ الاكتشاؼ بػ)منطقة الفراغ( 

 .عمواقلىائلًا يستطيع اف يعطي متغيرات 
 مثؿلأَ فمسفة الانتظار والنموذج الحضاري االمطمب الثالث: 

إفّ البشرية بأَجمعيا تأمؿ وتنتظر أَف تصؿ إلى مستقبؿ ىادئ زاىر خاؿ مف كؿّ أَنواع الصراعات 
والمجاعات والاستئصاؿ العرقي والطائفي  السياسية والفوضى الاجتماعية والتضخمات الاقتصادية

وأساليب الاستغلاؿ والاستعمار وخداع الناس وقتميـ عمى اتفو الأشياء. إفَّ ىذا الانتظار ليس حمماً 
 وخيالًا محضاً أو نوعاً مف احلاـ اليقظة بؿ حقيقة ثابتة في أَذىاف جميع الامـ والمجتمعات.

زة وواضحة عف حقيقة الانتظار وأَساليبو ثـ عف طبيعة ىذا ونحف نحاوؿ فيما يمي أَف نعطي فكرة موج
 المستقبؿ المشرؽ .

لابدَّ لنا إذا أَردنا أف نفيـ الانتظار فيما واعيا وصحيحا أَف نقسمو عمى  قسميف.  -الانتظار مفيوـ موجو:
و بإزاء الواقع وىذا التقسيـ في الحقيقة نابع مف طبيعة تعامؿ الناس مع ىذا المفيوـ وكيفية استعماليـ ل

 وصولا لمطموح .
 الانتظار الموجو. 

 الانتظار السمبي.  

 
الانتظار الموجو: وىو الانتظار غير النابع مف الزخـ العاطفي أو الحماسة الدينية والفكرية السريعة الزواؿ 

أو نتيجة ازمة نفسية أَو فكرية حادة  (ٓٗ)غير ثابتة الاركاف. أَو احلاـ اليقظة أو خيالات الفكر الواسعة
يتعرض ليا الانساف في حياتو نتيجة لمضغوط الحياتية واليومية المستمرة التي تجعمو يبتعد عف الحياة 
المعاشة وينطمؽ مع افكاره وآمالو في خمؽ مستقبؿ يخمو مف كؿّ ىذه المنغصات المتلاحقة عميو ويعني 

لروايات التي سيرىا باقر الصدر وغاص بأَعماقيا مجموعة أفكار بحسب ما بينو باقر الصدر بالآيات وا
 . (ٔٗ)ورؤى واعتقادات في حقيقة المستقبؿ لمبشرية نابعة مف تأطير عقائدي وديني مدعوـ بالنصوص

فمو تتبعنا الآيات والروايات المختصة في ىذا الشأف لرأيناىا كثيرة فمنيا ما وردَّ عف الإماـ التقي أنّو قاؿ 
 لقائـ منا ىو الميدي الذي يجب أَف ينتظر في غيبتو ويطاع في ظيوره. وىو الثالث مف ولدي""إفّ ا

(ٕٗ). 
فيذا الحديث ونظائره يدؿ عمى أفَّ الانتظار في عيد الإماـ واجب إلى أف يظير الاماـ وظيوره يعني 

"افضؿ العبادة الصبر  المستقبؿ السعيد لمبشرية وتحقيؽ جميع الَأماؿ ليذا المستقبؿ وعف أمير المؤمنيف
 .(ٖٗ) وانتظار الفرج"
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فيذا الحديث يجعؿ الانتظار مف أفضؿ العبادات والعبادة كما نعمـ في الاسلاـ ىي مف اميات الَأفعاؿ 
وعظائـ امور التشريع وعف الصادؽ )ع( "مف مات منكـ وىو منتظر ليذا الَأمر كمف ىو مع القائـ في 

الانتظار بمنزلة صنع لمستقبؿ الانسانية واسياماً فاعلًا في ذلؾ فالقياـ مع ، وىذا يعني أفَّ (ٗٗ)فسطاطو"
صاحب العصر والزماف في فسطاطو يعني مشاركة في مراكز القرار لمستقبؿ البشرية واسياما في مناىج 
ذا التخطيط لو وكيفية العيش فيو وعف الصادؽ )ع( "ليعدف احدكـ لخروج القائـ ولو سيما فاف الله تعالى ا

 .(٘ٗ) عمـ ذلؾ في نيتو رجوت لاف يُنسىء في عمره حتى يدركو"
وىذا الحديث يشير إلى مفيوـ الانتظار الايجابي الموجو الذي يعني الاستعداد لصنع مستقبؿ البشرية 
النير المأموؿ ويجب أَف نفيـ أَفَّ الانتظار الموجو مبني عمى حقيقة السنف التاريخية وعمى أفّ المستقبؿ 

ر يجري عمى وفؽ ىذه السنف، السنة التاريخية ميمة لمغاية لابد مف تحقيقيا. وللإنساف في حقيقة المزدى
الأمر دور في ىذا، وىو يقوـ بوظيفتو الاجتماعية والدينية والفكرية كطرح المفاىيـ الصحيحة ومحاولة 

مييز القائـ عمى غير خمؽ مجتمع مثالي تسوده الحرية والعدالة ونبذ كؿّ انواع الظمـ والاضطياد والت
الكفاية مف قبؿ الانظمة الفاسدة والطواغيت وحكاـ الجور. ومحاولة ابداء النصح والتعميـ الاجتماعي 
والسياسي اللازميف لبناء مجتمع سميـ ونصرة المظموميف في ارجاء المعمورة اينما حموا وأرتحموا وفي 

إلآ بالاقتناع الفكري المسبؽ باف المستقبؿ الوردي  الحقيقة أفَّ مثؿ ىذا دور وىذه وظيفة لا يمكف أف يتـ
الموعود ممكف الحصوؿ بؿ واجب فمف غير ىذه القناعات القبمية المسبقة لا يمكف للإنساف التحرؾ 
لصناعة مستقبؿ لايؤمف بوجوده العاجؿ أو الآجؿ وىذه القناعة بحسب ما يراه باقر الصدر لا تتـ إلآ 

لتي بينا جزءاً منيا في ما سبؽ. فضلًا عف شيء ميـ آخر يجب التنبو لو وىو بالأساليب الدينية القويمة ا
معالجة ثنائية جدلية يعيشيا كؿَّ انساف في العالـ وىي اليوة السحيقة بيف الواقع المعاش والمستقبؿ 
المأموؿ إذ يتعرض كؿّ انساف إلى ضغوطات متنوعة. وتناقضات واضحة فيما يعيشو مف حياة ويزاولو 

عماؿ ويباشره مف علاقات مع الآخريف وبيف ما يطمح لموصوؿ إليو ىو والبشرية مف مستقبؿ موعود مف أَ 
يخمو مف كؿ ىذه الامور والتعقيدات والكوارث فيذا يعني انو عمى الانساف أفَّ يفيـ فيماً مستنيراً معمقاً 

مف الدقة والخفاء ما يحتاج إلى تأمؿ العلاقة بيف الواقع والمثاؿ إذ أفَّ العلاقة بيف ىذيف المفيوميف علاقة 
طويؿ وفكر عميؽ فالعلاقة بينيما ىي علاقة السبب بمسببو والعمة بمعموليا. فالواقع ارضية خصبة بكؿ  
ما يحمؿ مف ىموـ وقضايا الطموح المنشود فعمى الإنساف أفْ ينطمؽ مف ىذا الواقع ويفيد مف كؿّ 

عيد ومستقبميا الرغيد مف كؿّ ما سبؽ نستنتج بحسب مايراهُ مدخراتو وطاقاتو لتحقيؽ ىدؼ البشرية الس
باقر الصدر وغيره مف عمماء الإسلاـ تحمؿ كماً ىائلًا مف التوقعات والاعتقادات بحقيقة ونوع المستقبؿ 

 البشري الذي ينتصر فيو الإسلاـ عمى بقية الديانات في أرجاء الَأرض. 
الكمية الاجتماعية ذات بداية صغيرة ضعيفة ومحدودة ثـ تتكامؿ إفَّ مف الطبيعي أفْ تكوف مسيرة الانساف 

في مجمؿ حركتيا حتى تصؿ إلى مرحمة الكماؿ المطمؽ المتمثؿ في دولة الحؽّ التي وعدَّ الله سبحانو 
وتعالى عباده، ولا تعني قضية ظيور الموعود ىي مجرد استخلاؼ؛ لأف ىذا الاستخلاؼ كاف مف قبؿ 
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(، لكف القضية ىي أَف يُمكف ليـ دينيـ الذي أرتضى أي ٙٗالذيف مف قبميـ (() أَيضاً ))كما استخمؼ
يصبح ىذا الديف مُتمكف تمكناً كاملًا، ))ليبدلنيـ مف بعد خوفيـ أمنا يعبدونني لا يشركوف بي 

  (، ىذا الأمر ىو الَأمر الموعود الذي يُعَبر عنو القرآف الكريـ بظيور الإسلاـ عمى الديف كمو.ٚٗشيئا(()
السمبي: وىو انتظار يحمؿ في حقيقتو كؿّ الخمفيات الثقافية والمعرفية والنفسية اليزيمة للإنساف  الانتظار 

الذي يعتقد بيا. فيو مفيوـ تخمفي رجعي يأخذ بالانساف إلى الوراء ويجره إلى التنازع والتباغظ وقتؿ 
، (ٛٗ)عتقد ىذا المفيوـ ىو انساف تعطيميالانساف لاخيو الانساف واستئصالو مف الوجود وىذا يعني أَفَّ م

فوضوي خامؿ يريد أف يجعؿ الحياة نوماً عميقاً عسى ولعؿ أف يحمـ فيوِ احلاماً وردية أو قرمزية أو 
ينتظر تباشير الصباح الجديد بشمسو التي يرجو منيا أَفَّ تدغدغ جسمو البارد الخامؿ شبو الميت باشعتيا 

 ؾ.الدافئة المعطاء وىييات منو ذل
يرى باقر الصدر أفَّ المستقبؿ المنشود السعيد أو الانموذج الحضاري  -النموذج الحضاري الامثؿ:

لمبشرية الذي عرفناه قبؿ قميؿ كيفيتة وأَساليب انتظاره وأَنواع ىذا الانتظار. لا يمكف أَف يتـ الا عبر 
فيوـ القرآني الذي سيشرحو مراحؿ عدّة قطعتيا وتقطعيا البشرية بحسب السنف الإليية وىي بحسب الم

 الصدر عمى ثلاث مراحؿ.
 مرحمة التوحيد. 

 مرحمة الاختلاؼ. 

 مرحمة التكامؿ.  -ج
مرحمة التوحيد: وىي المرحمة الابتدائية الأولى التي مرت بيا البشرية وتعدّتيا وىي مرحمة الفطرة والسذاجة 

بينيـ وانما مصالح واحدة. إفَّ ىذه المدة وعدـ الاختلاؼ إذ كاف الناس أمة واحدة لا تنازع ولا تباغض 
مدة قصيرة مف حياة البشرية الطويمة سرعاف ماتبخرت نتيجة طبيعة الانساف وطبيعة تاريخ البشرية الذي 
يحكـ بسننو تطور الَأشياء وتغيرىا. اذ إفَّ طبيعة المجموعات البشرية الاولى سرعاف ماتضخمت بكؿ  

 يا وانتقمت إِلى المرحمة الثانية.شيء في حاجاتيا وتفكيرىا وآمال
مرحمة الاختلاؼ: وىي المرحمة الراىنة في حياة البشرية التي تتصارع فييا الَأفكار والنظريات والاىواء  

والشيوات وبحسب سنف التاريخ وقوانينو مف أَجؿ اثبات نظرة أو تثبيت حكـ أو سيطرة جماعة عمى 
بيرة وعسيرة بحسب ما يستقرء باقر الصدر وىي تجري ، إفَّ ىذه المرحمة مرحمة مخاض ك(ٜٗ)أخرى

بحسب السنف التاريخية وىذه المرحمة لا تكوف كالعضو المقطوع مف الجسد بالنسبة لممرحمة السابقة 
نما ترتبط فييما ارتباطاً عضوياً تلاحميا فيي كما  )مرحمة التوحيد(، والمرحمة اللاحقة )مرحمة التكامؿ( وا 

توحيد وبداية لمجتمع التكامؿ. فيمكننا أف نلاحظ كثيراً مف الظواىر في مرحمة بينا تضخـ لمجتمع ال
الاختلاؼ نممس فييا بدايات تحوؿ نحو مجتمع المستقبؿ الخير المزدىر ونحو التقدـ والتغير والتطور 

 والتنمية.
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المنشود وتنعـ  مرحمة التكامؿ: وىي المرحمة التي تصؿ فييا البشرية إلى نيايتيا السعيدة ومستقبميا -ج
، وفي الحقيقة أنّض المستقبؿ المأموؿ والنموذج (ٓ٘)بالخير والتخمص مف الاستغلاؿ والاستعباد

 الحضاري الَأمثؿ يرتبط بالكثير مف مفاىيـ التاريخ وسننو ومف بيف ىذه الارتباطات.
 المستقبؿ وفكرة الخلاص 

الخلاص وفكرة الخلاص فكرة قديمة متأصمة في إفَّ المستقبؿ الذي تنتظره البشرية مرتبطاً بفكرة  
الفكر البشري الديني ناشئة في طبيعة الحياة الاجتماعية القاسية والدموية التي عاشيا الإنساف عَبَرَ 
تاريخو الطويؿ وقد أكدتيا الأدياف السماوية ولاسيما الرئيسة منيا )الييودية، المسيحية، الإسلاـ 

دية كالماركسية وغيرىا فقد إشارت إلى فكرة الخلاص وانتياء كؿّ أَنواع بالاخص(. إمّا الفمسفات الما
الاستلاب ولكف الفرؽ بيف الفكرتيف )الخلاص الديني والخلاص المادي الماركسي( ىو تعالي الَأوؿ 

 وجعؿ الخلاص يصدر مف التعالي وانخفاض الخلاص في الثانية وجعمو ينبع مف التاريخ.
 المستقبؿ والتقدـ  

التقدـ يرتبط ارتباطاً ميماً بالمستقبؿ الذي تأممو البشرية، ولكفَّ النظرة إلى التقدـ تعمؽ بحسب  إفَّ  
الفمسفات المتنوعة ؼ)ىيجؿ( مثلا ينظر إلى أفَّ حركة التاريخ تتجو نحو المجيوؿ؛ والسبب في ذلؾ 

يعرفوف ايف يتجو؛ لذلؾ يرجع إلى عدـ تحديد حركة التاريخ مف قبؿ صناعو نفسو اما صانعوا التاريخ فلا
فيو يتأرجح بيف الَأخذ والعطاء والسمب والايجاب. وأَما الصدر فيرى بحسب المعطيات التي يفيميا مف 
النصوص الدينية )قرآف وسنة( أَفَّ التاريخ يتقدـ بخطا ثابتة نحو غاية وىدؼ ينشده اذ اف مدى التحرؾ 

حؽّ والباطؿ فالتاريخ ساحة ليذا الصراع الذي بدء منذ التاريخي )لحركة التاريخ( يعتمد معادلة صراع ال
 المحظة الَأولى التي انطمؽ فييا التاريخ وتحرؾ.

وىذا الصراع صراع طويؿ ومرير وسجاؿ ينتصر فيو الحؽّ فينة والباطؿ فينة أخرى، ولكف النتيجة 
الحؽّ وخسارة الباطؿ إلى  المحتمة في ىذا الصراع وىذه الحركة التاريخية الدانية ىو التقدـ نحو انتصار

أف تصؿ ىذه الحركة إلى قمة التقدـ المستقبمي والذي ينتصر فيو الحؽّ كمو عمى الباطؿ كمّو قاؿ تعالى: 
 .(ٔ٘)))بؿ نقذؼ بالحؽ عمى الباطؿ فيدمغو فإذا ىو زاىؽ((

ية الإليية أف وبما أفَّ باقر الصدر بنى عمى الخلافة الإليية مفيوـ التقدـ وحتـ بحسب السنف التاريخ 
تصؿ إلى النتيجة المعمومة عف طريؽ الإماـ الحجة المنتظر)عج(. فاف المثالية التي يفترضيا لممستقبؿ 
السعيد لمبشرية والمتمثمة بظيور الموعد)عج( ىي مثالية تتخذ مف الواقعية منطمقا ليا فيي ليست مثالية 

ية المادية التي تتوقع المستقبؿ السعيد وكأنّو حمـ طوباوية أو خيالية مزعومة كما ىو الحاؿ بالنسبة لممثال
 . (ٕ٘)مف الأحلاـ السعيدة أَو خياؿ مف الخيالات الانسانية المذيذة 

 الخاتمة:
نابعة اساساً مف المادة ومف التعالي عمى المادة فيي لا تممؾ في رؤية باقر الصدر  لغربيةالفمسفة ا فَّ إ

لى شطر واحد مف الحياة وىي إلا تفقو شيئاً منيا مما يجعميا تنظر و الغيبية و أرصيداً لممفاىيـ الفوقية 
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و الروح فييا وىذه النظرة غير واقعية وقد اثبتت فشميا عمى الصعيد أخر الغيب لآالمادة وتتناقؿ الشطر ا
 ساس.لأَ يار مف انظرياتيا تطبؽ ثـ تفني ممالع

أرضية تنطمؽ مف يا التعالي عمى التاريخ لأنّ مقومات الغربية لى عدـ امتلاؾ الفمسفة إلصدر باقر اتنبو 
عف سلامي الذي يمزج التاريخ بالتعالي لإا بالأنموذجعطى البديؿ المناسب ليا المتمثؿ أمادية فقط وقد 

  .يماف بالله مما يعطي لمتاريخ جانبو المتعاليلإا طريؽ

اساس التناقضات  فَّ إمفاده  الذي التاريخيةده لممادية اقتنكالفمسفة الوضعية النقد عمى الصدر وجو باقر ا
بيف العامؿ و غنياء والفقراء لأَ التناقض الطبقي والصراع الحميـ الذي يدور بيف ا ىوالموجودة في المجتمع 

ولى التي تممؾ رأس الماؿ ومفاتيح الانتاج والطبقة الثانية الطبقة العاممة لأَ ىناؾ الطبقة ا إذورب العمؿ 
ما لدييا مف طاقة في سبيؿ تركيز وتكديس الطاقات والثروات  قة الاولى وتمتص كؿّ التي تستغميا الطب

بيدىا ولا تعطييا مف ىذه الطاقات الحد الادنى لمعيشتيا وما يكفي لكي تقوـ بخدمتيا مرة ثانية وىكذا 
 .دواليؾ

سمالية أي عمى الر نقض فْ أف نجد نقطة التوافؽ والحؿ ليذا الصراع الطبقي لاستطعنا أنا لو استطعنا نّ إ
راد بيانو )ماركس( ومف تبعو مف الثوار كما يعبر أَ نساف وىذا ما لإمف اخيو ا للإنسافيت قوالاستقلاؿ الم

ساس التناقضات في أالصراع والتناقض الطبقي ليس ىو  فَّ أيستدرؾ عمييـ  وولكنّ ، الصدر باقر
ساليب أَ  دركنالو او كبر مف ذلؾ أ ف ىناؾ تناقضاً أالمجتمعات وفي مراحؿ الانتاج في المجتمع بؿ 

الموجود  (الجدؿ الانساني)التناقض الداخمي لمحتوى الانساف كباقي التناقضات تمكنا معالجة معالجتو ل
ذا عجز إكبيرة حتى  اً ساليبأَ خذ أو يبؿ انّ لو في صميمو والذي لا صبغة معينة ولا اسموب تعبيري واحد 

 .ختياأخذ أذ فاتتو صبغة ا  خر و آلى إعنو اسموب انتقؿ 

ذا إو مف المؤمؿ نّ إ إذمريكي لأَ وربي والأمريكي مع المنتج الأَ وربي والأَ بالعامؿ اباقر الصدر يستدؿ 
تتصاعد وتيرة الصراع بيف ىاتيف الطبقتيف حتى  فْ أ( التاريخيةصحت نظرة ماركس في تاريخ )المادية 

 .دراج الرياحأَ سمالييف أجو وتذىب آماؿ الر مريكي يقضي عمى منتلأَ و اأوربي لأَ ترى العامؿ ا

تكاتؼ  إذالثراء المتزايد والغنى الفاحش الذي لا يرى لو افؽ في انقطاعو إفَّ المجتمعات الرأسمالية جنت 
عمى حساب تناقض آخر وىو ، يا وتقاسما الثرواتممريكي مع بعضلأَ وربي والأَ العامؿ والمنتج ا

 يسمى بػ)شعوب العالـ الثالث(. و ما أخرى لأا لمشعوب اماستغلالي

مف الإسلاـ وما طرحو بنظر باقر الصدر، سلاـ بالا لاّ إلا يعالج  للإنسافالداخمي المحتوى تناقض إفَّ 
 . مفاىيـ كالتقوى والقناعة والورع والوازع الاخلاقي.. الخ

و ماركس عمى أتتعالى نظرية ىيجؿ  ي حؽّ أفبمف منظور الصدر  الجدلية تقضي عمى نفسيا فَّ إ 
ا. فضلًا عف أفّ ىناؾ روحانية قضية تطرح نقيضيا وتحطمي كؿّ  فّ أَ ذ إالجدلية في الفمسفة الوضعية. 

مزيفة تدعي الفمسفة الغربية تمثميا عند شبينجمر وتوينبي وىذا ما تنبو لو بعض فلاسفة المسمميف 
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لتعالي عمى التأريخ الا أفّ ىذا المعاصريف ولا سيما باقر الصدر ورغـ امتلاؾ تمؾ الفمسفة مقومات ا
 التعالي إنساني ويبقى يتأرجح تحت سقؼ التأريخ.
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